Para além das batinas
Prof. Dr. Mara Rdbia Sant’Anna

Escrever sobre moda e vestuario, nos
tempos atuais, exige, antes de mais nada, uma
certa clarificacao do campo pelo qual estamos
adentrando. Para tal evoco Elizabeth WILSON
(1989), que em sua linguagem poética,
questiona a impressao que todos temos de que
as roupas parecem possuir uma vida propria, de
tal modo que sao objetos de cobica, seducao,
denunciando as pessoas em suas existéncia. A
resposta da autora é clara a questao:

“Uma parte desta estranheza das roupas reside no
facto de elas ligarem o corpo bioldgico com o ser
social, e o pUblico com o privado. Isto transforma o
vestuario num territério dificil, porque nos obriga a
reconhecer que o corpo humano é mais do que uma
entidade bioldgica. Ele é um organismo de cultura,
até mesmo um artefacto cultural, e as suas proprias
fronteiras nao estao bem definidas(...)” (WILSON,
1989, p.10).

Hoje, como em periodos anteriores, os
corpos foram vestidos, e por suas roupas e
adornos expressaram uma infinidade de simbolos
que permitiam a comunicacdo, bem como
constituiam um padrao estético. O vestuario é
sempre significativo e em suas interpretacoes
aproximamo-nos da organicidade da sociedade
que o produziu. Afinal, em seus cortes, cores,
texturas, comprimentos, exotismo, as roupas
dao conta de imprimir sobre os corpos que as
transportam categorias sociais, ideais estéticos,
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manifestacdes psicologicas, relacbes de géneros
e de poder.

Concordando, entao, que a roupa nao é um
produto a-historico, o que como tal nos
impediria de estabelecer qualquer ligacao entre
ela e a sociedade que a produziu, ousamos
toma-la como ponto de partida para discutir,
pelo menos em parte, o discurso que se
constituiu dentro da Instituicdo Eclesiastica
Catolica, durante a Idade Média,
especificamente, durante os séculos Xl e XII.
Séculos nos quais essa lIgreja, no Ocidente,
gozou de grande efervescéncia, seja pela
realizacao das Cruzadas, seja pelo surgimento
das Universidades que polarizaram as fontes de
producao de saber, seja pelas reformas basilares
por quais passou.

A fim de que o presente artigo nao tome
proporcoes desnecessarias, delimitamos nossa
discussao em torno de trés pontos chaves do
discurso eclesiastico medieval: a idéia de
ordem, de saber e histoéria e definimos o periodo
entre o século Xll e Xlll, na Europa Ocidental,
como os limites temporais da discussao.
Apresentar esses trés pontos chaves, discuti-los
e interpreta-los a partir de alguns trajes
eclesiasticos selecionados sera o trilho pelo qual
o trem de nossos argumentos se locomovera,
com o objetivo de estabelecer relacées entre os
trajes utilizados por algumas ordens religiosas
catdlicas e em algumas cerimonias e aos
discursos e propostas religiosas predominantes.

O processo histérico, pelo qual o
Cristianismo transformou-se em religido, ja nos
diz bastante a respeito da transcendéncia do
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ideal da ordem dentro da Igreja Catolica.
Surgida de wuma diversidade ampla de
interpretacdes das palavras do Cristo, a Igreja
Catolica foi constituida como fato politico, no
qual a custa de muitas discussdes, duvidas e
brigas ferrenhas uma determinada ortodoxia
encaixou-se adequadamente ao modelo politico
do Império Romano. Esta ortodoxia, como
construcao das relacdes de poder de certa
época, transformou-se na “policia do espirito”
(QUEIROZ, 1988, p.8).

Dentre as indumentarias’ constituidas com
fins eclesiais em torno do século XII, encontram-
se os uniformes dos Cavaleiros da Cruz
Vermelha, conhecidos como Templdrios. O
Catolicismo que reuniu esforcos para
reconquistar o acesso a Jerusalém, num projeto
com evidentes pretensdes autoritarias, realiza
entre suas medidas iniciais a organizacao de uma
ordem religiosa militar. A roupa destes
cavaleiros constituia-se de uma pesada
armadura de couro retorcido em malhas de ferro
que cobria todo o corpo e era chamada de cota,
sobreposta a ela colocava-se uma tunica
circundada por cinturdes e cintos e sobre tudo
vinha uma capa de linho branca com uma cruz
vermelha bordada. Ainda acompanhava o traje,

' Importante destacar que o termo “indumentaria” nao é
sindbnimo de vestuario ou traje, apesar do inverso ser
possivel. E comum o uso indevido do termo “indumentaria”
em alguns autores e jornalistas que escrevem sobre o tema.
Entende-se por indumentaria o conjunto de pecas que
constituem um traje tradicional, que nao se altera ao longo
do tempo e nem por escolhas individuais e que possui
significados atribuidos por uma tradicdo. Logo, o conceito de
moda nao se aplica a uma indumentaria, moderna ou
passada.
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deste cavaleiro, grandes cavalos, lancas e
espadas’.

Como dever militar cabia-lhe ser corajoso,
lutar com espirito cristdo, manter suas
promessas e defender a Igreja contra qualquer
infiel. A cruz vermelha simbolizava,
exatamente, a uniao de uma religiao
militarizada a Deus, fazendo com que o primado
da carne e do pecado fosse substituido pela acao
salvadora da Igreja, da fé e da obediéncia ao
Criador (DEMURGER, 2002).

Santo Agostinho foi fundamental na
composicao da teologia catdlica e propos, no
século V, uma doutrina que ampliou e consolidou
o ideal da ordem dentro do Catolicismo. O
mundo, segundo o bispo de Hipona, possui uma
coeréncia, ditada pelo poder de Deus e
submetida a vontade Dele. Nesta nada foge a
ordem e tudo estd submetido a uma
hierarquizacao rigida que delimita corretamente
a existéncia, participacao e importancia de cada
uma das criaturas no mundo (PEPIN, 1974). O
tempo ciclico da tradicao popular, por exemplo,
perdeu sentido e em seu lugar surgiu a
linearidade da prépria criacdo divina, que tudo
encadeia e explica.

Mesmo apos séculos do pensamento
agostiniano ter sido fundado, a verdade
concebida manteve-se a mesma, ou seja, o
Universo era um todo, a criacdo nao podia ser

2 As informacdes pertinentes aos trajes eclesiais foram feitas
mediante BRUHN, 1994.; e a gentil entrevista do Monsenhor
Agostinho Stahelin, da Paroquia de Sao Judas Tadeu, do
distrito de Barreiros, Sao José, S/C
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explicada fora de Deus, simplesmente por ser
Deus o elo agregador de tudo, ponto de partida
e chegada de todo empreendimento das
criaturas. Portanto, a natureza, mesmo em sua
maior diversidade, fazia parte de uma grande
ordem, divina e crista. O homem como criatura
privilegiada desta criacdo, nao fugia a regra,
pois nele o microcosmo estava contido do
macrocosmo e vice-versa (STEENBERGHEN,
1984).

Como toda ordenacao implica em
hierarquizar elementos, a idéia da ordem,
fundamentada pelo Catolicismo, concebeu ao
encadeamento que fez de todas as coisas,
diferentes meios de estar e participar da
criacao. Assim sendo, todas as coisas, espiritual
ou corpbrea, ao serem criadas receberam de
Deus uma medida, uma forma, uma ordem, uma
lugar especifico no mundo que lhes pertencia. E
tais lugares, medidas, formas, funcoes
estabeleceram, conjuntamente, a hierarquia e
com isso a superioridade de uns sobre os outros.

A ordem, assim estabelecida em niveis
hierarquicos, permite ao ser a unidao a Deus
mediante a escalada dos diferentes niveis de
natureza, funcao, felicidade, saber,
abandonando, gradativamente, o estagio inferior
da matéria para alcancar a contemplacdo do
espirito.

Pela natureza a ordem estabelece a
mutabilidade dos seres, havendo uma hierarquia
ternaria que partia do mais inferior ao superior,
da seguinte forma: natureza mutavel no tempo e
no lugar - o corpo; natureza mutavel apenas no
tempo - a alma e a natureza imutaveis, seja no
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tempo e no lugar - Deus. Além desta, segundo
Santo Agostinho, a ordem classifica as coisas por
trés  funcbes indissociaveis: ser, viver,
compreender e desta forma, a pedra tem o ser -
corpos inanimados, o animal tem o ser e a vida -
seres vivos sem razao e o homem tem o ser, a
vida e a inteligéncia - criaturas espirituais. O
corpo, como matéria, devia ser submetido a
alma, esta ao espirito e ele a Deus (0S
PENSADORES, 1996).

A roupa, como dimensionada em seu poder
por Wilson nao tinha, conforme a ordenacao
catdlica do mundo, no periodo medieval,
possibilidade de seduzir e ser alvo de cobica por
ela propria, pois afinal na mentalidade daqueles
homens ela possuia uma natureza mutavel no
tempo e no lugar, tinha o ser, mas seria incapaz
de proporcionar as criaturas espirituais o viver e
o compreender. Como, elemento analisado pelo
discurso eclesiastico, a roupa seria destituida de
poder.

Contudo, todos os aparatos que se
combinavam na elaboracao dos trajes sacros, do
colorido a riqueza, ndo constituiam por si a
expressao do poder daqueles que a usavam? Nao
investia o bispo de autoridade no trato com o
simplorio abade? Ela, a roupa, objeto
significante da autoridade eclesial, nao
construia e era construida por significados
culturais forjados no contexto social daquelas
relacoes?

Antes de darmos conta desta questao,
continuaremos a analisar outras facetas do
discurso da ordem no mundo medieval.
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Da mesma forma tripartide que o Universo
foi classificado e hierarquizado a sociedade foi
concebida e, na medida do possivel, assim
organizada. Portanto, a procura da ordem se
manifestou em todos os niveis, constituindo
verdadeiros estamentos na sociedade medieval,
que se convencionou chamar de clérigos,
nobreza e povo. Estas partes eram concebidas e
doutrinadas pela idéia da absoluta necessidade
de uma ordem entre elas, fazendo com que, tal
como no Reino dos Céus, a trindade se formasse
em um Unico ser, sendo trés em um - o povo de
Deus.

A falta de unidade, dentro de um
imaginario tao fundamentado na ordem, como
foi o medieval, é sinbnimo de desordem,
corrupcao e perigo. Pertencer ao Reino de Deus
é ser convicto da verdade proposta e
compartilhar desta certeza é eliminar do campo
do imaginario as possibilidades de escolha, do
diferente, da tolerancia e mesmo da igualdade
entre os seres. Ao homem medieval nao cabia
escolher, mas ser escolhido por Deus (QUEIROZ,
1988, p.45). A escolha da criatura, desprovida
da verdade mesmo sendo contida do
macrocosmo, torna-se um perigo. Ela pode
colocar toda a ordem cosmica fora de seu eixo.

Na medida desta concepcao a variacao na
producao da vestimenta € algo inconcebivel,
manté-las tal como “a tradicao” as concebeu é
respeitar a ordem, € reconhecer sua posicao
dentro do estamento a que pertence, é viver
conforme a vontade de Deus. A moda, enquanto
sistema, nao teve qualquer possibilidade de
nesta sociedade produzir-se. Mas, nem por isso,

Revista Nupeart,v.4, n.4, set. 2006 143



as roupas deixaram na auséncia de sua
variabilidade de expressar o fundamento da
ordem que unificava toda a sociedade. De criar
insignias aos corpos que elas cobriam.

O corte rigido, a cor oficial, os simbolos
bordados as capas sdao exemplos da expressao
desta ordem. Analisando a indumentaria dos
bispos podemos melhor evidenciar nossos
argumentos. Estes eram, dentro da ordem
eclesial, considerados nobres de alta hierarquia
que dedicavam suas vidas a Igreja. Governavam
e viviam de maneira bem semelhante aos
nobres. Alguns desses clérigos eram tao ricos e
poderosos quanto os maiores senhores militares.
Sua indumentaria de celebracao era a propria
ostentacdo deste poder. Muitissimo suntuosa e
bem ornamentada demonstrava o poder divino
do qual estavam investidos e demarcavam sua
posicao em relacao os demais membros de suas
comunidades.

Estes trajes eram encimados pela mitra,
que acompanhada do bdculo representavam todo
seu poder e posicao privilegiada na relacao com
o Criador. O bdculo de um Bispo tinha a ponta
arredonda representando o limite de seu poder a
uma comunidade, enquanto do Papa tinha um
acabamento em cruz, dando evidéncia que seu
poder era transcendente a toda Cristandade.

Usavam, os bispos, uma ttnica branca para
cobrir diretamente a pele, sobreposta vinha
outra na cor dos paramentos do dia e por ultimo
uma casula. Essa se apresentava bordada ou
estampada em tecido contrastante e solene.
Poderia ser em branco, verde, roxo, vermelho
ou preto. Estas cores eram selecionadas

Revista Nupeart,v.4, n.4, set. 2006 144



conforme a importancia do evento eucaristico,
sendo o vermelho nas celebracdes dos martires,
santos que deram seu sangue pela gloria do
cristianismo. O roxo, em verdadeiro sentimento
de luto e reserva espiritual, na Quaresma e
Advento. O verde, na simbologia da
ressurreicao, depois da Pascoa até o Advento.
Esta casula, também, poderia ser bordada com
simbolos eucaristicos (Santissima Trindade,
Mistério da Redencdo, Cruz, Lirio que
representava castidade e pureza ou Rosa, que
simbolizava o amor). Acompanhava ainda o
detalhe do manipulo, usado como um lenco e os
sapatos que sempre deveriam ser da cor do
paramento.

Toda a expressividade do traje dava conta
tanto de evidenciar o poder espiritual de quem o
vestia como indica-lo aos demais, que jamais
poderiam usufrui-lo, devido a distancia social e
espiritual que ficava marcada por aqueles
tecidos, formas e cores.

A mesma ordem que se expressa
claramente nos trajes eclesiasticos também
ordenava, hierarquicamente, o conhecimento: o
mais primario deles era o proporcionado pelo
corpo - a Sensacao - percepcao da paixao sofrida
por um o6rgao corporal; no grau intermediario
encontrava-se a Ciéncia - discernimento ou juizo
das coisas corporais; ja na posicao mais elevada
e a qual todo homem deveria se esforcar para
alcanca-la encontrava-se a Sabedoria -
contemplacdo das verdades eternas, a propria
salvacao porque na medida em que se alcancava
esta, o homem passava a viver em contemplacao
no “seio do Senhor criador de toda verdade.”
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Como fica evidente a analise, o
conhecimento dos principios universais estava
separado da experiéncia concreta. Esta jamais
poderia proporcionar a verdade na medida em
que se realizava a partir da sensacao, sempre vil
e pecaminosa, pois distante do espirito. S6 em
Deus e nas coisas que estdao em Deus
poderiamos, segundo Agostinho, encontrar o
verdadeiro conhecimento. Este constituido pelas
Idéias, formas originarias, razdes estaveis e
imutaveis das coisas pertencem a Deus. Elas nao
sao criaturas, n@o nascem, nem morrem, apenas
participam da Sabedoria eterna, onde se funda a
natureza das coisas e os juizos verdadeiros que
delas formamos (QUEIROZ, 1988).

Mesmo concebendo a verdade sobre estes
parametros e afirmando que para alcanga-la
todo homem precisaria da revelacdo de Deus,
Santo Agostinho nao negou a validade da razao
para que a criatura alcancasse a Sabedoria.
Através dela o homem percebia o mundo, este
como reflexo do mundo das idéias, nao conteria
a verdade em si, mas através do raciocinio, da
analise, da reflexao poderia o homem perceber
os indicios da verdade, que conseqlientemente
levaria-o a assegurar a validade da fé, e quanto
mais convicto da fé mais proximo estaria de
receber a revelacao de Deus. Portanto, a razao
seria o primeiro voo do espirito em direcdo ao
seu criador e ao passo que a contemplacao se
fizesse plena a fé nao seria mais necessaria, pois
nao precisariamos crer em Deus ja que
viveriamos nele (GILSON, 1991). Em um de seus
versiculos prediletos a sua verdade se
expressava: “Compreende para crer, cré para
compreender.” (Isaias).
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A compreensao do saber nesta escala de
proximidade com Deus fazia com que o material,
o sensivel, fosse desprezado e o padrao estético
que se compdem entre os eclesiasticos muito
dissesse respeito a este desprezo,
principalmente, quando o gético, como estilo
arquitetonico adquire importancia e vazao na
Europa.

Entre o século XI e Xll, como nos cabe
situar, a Europa Ocidental viveu uma intensa
reformulacdo em suas condicoes de vida. Tal
como afirma DUBY, estes foram séculos de
“grande progresso”, caracterizado
simultaneamente por uma expansao demografica
acentuada e pela difusdao de novas técnicas que
deram impulso a producao agricola e artesanal.
Estas novas condicoes reelaboraram valores,
distanciaram o sagrado do profano, que durante
tanto séculos confundiram-se, e o profano,
tantas vezes malbaratado pela transcendéncia
religiosa, adquiriu certa autonomia. A salvacao,
por tanto tempo fixada como objetivo Unico do
homem, perde espaco para uma mentalidade de
lucro e mobilidade social que se constitui na
experiéncia das emergentes feiras, cidades e
atividades comerciais manufatureiras.

No plano teoldgico, as idéias de Santo
Agostinho comecaram a serem revistas pelos
mestres da Escola de Chartres, especialmente
quando refletiram sobre o sentido da criacao e
chegaram a conclusao que “longe de ser um
simples reflexo degradado das esferas celestes,
o universo tinha uma realidade prépria que
podia ser objeto de estudos e interpretacao”
(VAUCHEZ, 1995, p.69).
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Todavia, todas estas inquietacdes e
mudancas econdmicas e sociais ndo provocaram
uma ruptura geral com as concepcoes religiosas
baseadas em Santo Agostinho, mas ao invés disso
as reforcaram. Pois, no desespero de nao se
perder nas rajadas dos novos ventos, boa parte
da Igreja Catolica, reafirmou velhos conceitos,
impds novas determinacdes e fechou as portas a
reflexao e transformacao de suas relacdes com o
mundo. Contudo, por outro lado, uma fantastica
transferéncia de valorizacdo do Reino de Deus
para a natureza, das coisas Ultimas para o
ambiente imediato, dos tremendos mistérios
escatologicos para os segredos mais inofensivos
do mundo das criaturas foi efetuada, a partir do
pensamento de Aristotoles, por Sdo Tomas de
Aquino.

Este pensador ao tomizar o grego,
também, criou uma justificacao teoldgica para o
naturalismo® que durante os séculos goticos
tomaram impulso na Europa do final da Idade
Média. E é através dele que se conciliam as
oposicoes de resisténcia e apoio aos novos
tempos.

Desta forma, mesmo num contexto de
intensa mudanca e contradicdes, ao analisarmos
os trajes eclesiasticos medievais do século Xl
constataremos a expressao da rigidez e luta pela
manutencao de valores que eram altamente
embatidos pelas mudancas estruturais que a

3 Sdo palavras de Sdo Tomds de Aquino a respeito
desta questdo: “Deus gosta de todas as coisas, pois
cada uma delas estd em harmonia com Sua esséncia.”
Apud. HAUSER, 1994. p. 236.
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sociedade medieval passava, ao lado de uma
espiritualidade toda especial que o naturalismo
constituia.

No dia-a-dia o desejo de reatar com a
perfeicao da Igreja primitiva resignificou o ideal
de vida apostolica. O Cristo é revalorado, seu
Testamento (0 novo) tornou-se capaz de
fornecer todas as regras de vida. A pobreza, a
humildade, o desprezo das coisas do mundo
ganham novo impulso e deles surgem muitas
ordens eclesiasticas, como a de Sao Francisco de
Assis.

O padrao estético, portanto, no circulo
eclesiastico se simplifica e espiritualizam-se, os
habitos, tanto feminino quanto masculino, os
quais revelam o desapego a elaboracdao e
suntuosidade. Procuram, acima de tudo, opor
frontal contraste entre o mundo que se
corrompe na luxuria e eles que se preservam no
bem.

HAUSER, analisando o periodo em questao
afirma:

“0 idealismo no periodo gotico era, ao mesmo tempo,
um naturalismo que procurava representar figuras
espirituais e ideais, com raizes num mundo
supersensivel, de uma maneira que também fosse
empiricamente correta. Nisso, a arte concordava com
o idealismo filosofico da época, o qual sustentava que
as idéias nao estavam separadas, mas integradas em
determinadas coisas, assim corroborando a realidade
das idéias e dos particulares. (...) O elemento novo
consiste numa intimidade e profundidade de
expressao por meio das quais o artista faz de qualquer
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obra de arte goética ou pods-gdtica uma espécie de
confissao de fé pessoal” (HAUSER, 1994, p.240-248).

O traje eclesial esteve nesta circunstancia
historica desvencilhado com todas estas
questoes, tendendo a prevalecer a sobriedade e
a resisténcia em forma de uma simplicidade
exacerbada, que levou as diversas ordens
mendicantes a adotarem o uso dos pés
descalcos. Este € o caso dos frades capuchinho.
Sao eles uma divisao da ordem franciscana.
Apegavam-se as normas da congregacdo, com
votos de pobreza, andar descalco e rejeicao de
qualquer forma de riqueza. Vestiam-se, e até
hoje mantém os habitos, com um manto que
alcancava o final das pernas, usavam capuz que
protegia a cabeca raspada, chamada de tonsura,
que era um signo do pertencimento a
congregacao. Na cintura atavam um cordao com
varios noés, como simbolo da fé, da esperanca,
caridade e peniténcia assim respectivamente
figuradas. A tonsura, em especial, revelava
ao monge que a utilizava o abandono de toda a
vaidade e a vida consagrada a Deus. Era o sinal
de pertencimento a um mundo além da matéria.

Portanto, seus trajes entre a multidao ou
na reclusao de seus mosteiros denotavam a
distancia e a despreocupacao com o mundo do
lucro e das inovagdes tecnologicas que
rapidamente se davam. Abdicavam do futuro
para viverem como simples peregrinos primitivos
em seus trajes mais precarios. A cor marrom,
tdo palida e desprovida de significados nas
anteriores hierarquias, também, dava conta de
falar do valor dado ao espirito, muito acima da
matéria.
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Os monges cartusianos, por sua vez, eram
especialistas no trato com a terra. Retiraram-se
para os bosques e pontos distantes das intensas
feiras medievais. Porém em torno deles, cidades
se constituiram no interesse de suas sedes serem
protegidas pela beatitude daqueles homens, que
em suas simples vestes apenas procuravam
abrigo do frio e das chuvas. Usavam uma tinica
de tecido branco, escapulario e por cima um
manto negro com capuz, o qual era pregueado
nos ombros, compondo um tipo de uma pala com
capuz.

Nem s6 os mais convictos da fé, que
abdicavam do mundo e entravam para os
mosteiros, envergavam a simplicidade e a
insignia do apego a espiritualidade. Muitos foram
os homens que adentraram pelo campo religioso
através da prestacdo de socorro aos feridos das
Cruzadas e da hospedagem de peregrinos. Estes
sdo os casos do Cavaleiro da Ordem Teutonica e
dos Cavaleiros da Ordem - Hospitaleiros.
Surgiram de uma organizacao de caridade ligada
a um hospital de Cruzadas. Os primeiros se
vestiam com uma capa branca com uma cruz
preta que lhe indicava o poder de representar a
Igreja Catolica. Os outros usavam simplesmente
um manto preto com uma cruz branca de pontas
bifurcadas. A esta capa, as vezes, se
acompanhava gola e punhos sobrepostos.

Enfim, pelos mais diversos meios a
simplicidade evidencia-se nas vestimentas de
padres e religiosos que durante o século Xl
projetavam um mundo ideal, no qual a
simplicidade e pureza de espirito salvariam a
todos.
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Para concluir nossa discussao nos falta
abordar a idéia de histéoria que o homem
medieval compds. Esta nao se fez a parte de
nenhuma questdo, muito ao contrario, se
realizou vinculada estreitamente a concepcao da
ordem e do saber que ja expusemos
anteriormente.

O conhecimento histérico mesmo no século
Xl e seguintes se produziu, totalmente, tutelado
pela acao da Igreja, o que explica o sentido que
adquiriu. Ele se comp0s na proposta ideoldgica
de revelar ao homem o desejo divino, ou seja, a
acao de Deus sobre a Terra. Nao lhes motivou
qualquer desejo, como aconteceu aos gregos e
romanos, de arrancar o0 passado do
esquecimento e dele tirarem licdes praticas para
a vida dos impérios. Sua preocupacao
fundamentava-se em discernir como a obra da
salvacao se realizaria. Como desde o advento da
vinda do Cristo os homens eram empurrados pela
vontade divina em direcdo ao Juizo final e sua
consequente redencao de todos os pecados
humanos. Eles buscavam Deus na histéria dos
homens (MOMIGLIANO, 2004).

Sua logica fundamentava-se na idéia de
que estando todo o Universo encadeado na
ordem divina nada ocorria que fugisse a esta
dimensao e por este parametro, mesmo os
eventos  mais particularizados, estavam
vinculados a vontade do Criador, cujo objetivo
era realizar sobre a Terra a “Cidade de Deus”,
como Santo Agostinho intitulara.

Segundo a oOtica destes historiadores os
acontecimentos  pesquisados e  descritos
evidenciavam os sinais de crescimento da Igreja,
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ja que esta era a mensageira direta da vontade
de Deus, encarregada de preparar os homens
para o advento da redencdo. Além disso, os
fatos também denunciavam a aproximacado da
Parusia e alertavam ao homem a emergéncia de
sua remicao. Assim sendo, todas as guerras,
epidemias e inclusive todos os fendmenos
naturais se inseriam como eventos histdricos
que, organizados por Deus, colocavam seus
filhos a prova. A vitoria ou a derrota na guerra
era a prova inconteste do apreco de Deus por
uns, os justos, e seu castigos para outros, os
injustos. Portanto, a justica de Deus € imanente
a todos os acontecimentos e como tal, “nunca
falha” (LE GOFF; SCHMITT, 2006).

Esta compreensao, altamente coerente
para o pensamento da época, nos permite
pensar qual o papel que o sujeito histérico
adquire nesta logica. Dentro desta percepcao ser
sujeito histdérico nao € uma condicdo possivel a
todos que vivem em sociedade, muito ao
inverso. Ser sujeito historico é ser alguém que se
confunde com os herdis e os santos. E ser
alguém especial e particular, de grande
importancia e indispensavel aos fatos historicos.
E, estes sujeitos, portanto, eram aqueles que
tomados da Graca realizavam os grandes feitos.
Pois adquirir a graca de vencer, o poder de se
sobrepor sobre os inimigos, fosse o outro povo
ou a epidemia, sO seria possivel mediante a
vontade de Deus. E como a doutrina afirmava:
ser agraciado por Ele é privilégio dos santos,
daqueles que transcenderam a precariedade das
percepcdes sensiveis e, usando da razao a
servico da fé, domaram os impetos do pecado e
receberam a revelacao divina.
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Assim sendo, o homem nada produz, tudo
lhe esta dado. Ofertado pela autoridade maxima
do Universo. Nao lhe cabe escolher, duvidar,
desejar o outro. Propor-se a tal ousadia é
inverter a propria historia. Tanto a sua historia,
condenando-se ao Inferno eterno, quanto a dos
outros lhes retardando a chegada ao Paraiso.
Entdo, como nao acatar a ordenacao do trajar,
ndao manter inscrito em seu vestuario seu lugar
no mundo, na hierarquia do Universo?

Para os homens e mulheres que viveram a
efervescéncia dos séculos XI e Xll, e os
subseqientes, o grande desafio se fez
exatamente em romper com a ordem que
poderia lhes significar a negacao da prépria
eternidade. Aos homens de Igreja nao lhes cabia
o desafio tacito, deveriam e foram o repositorio
das mais rigidas tradicoes e em seus habitos o
tempo procurou parar.

As ordens mendicantes que no bojo destes
debates se formaram, até hoje, bem
representam o0 apego a sobriedade e
simplicidade dos trajes. Este é o caso dos
monges Franciscanos que, ainda na atualidade,
podemos encontrar com a mesma indumentaria,
a qual recebeu o acréscimo do calcado.
Continuam usando um manto simples marrom
com capuz e um cordao na cintura, simbolizando
sua castidade e pureza. Esta indumentaria
originou-se de um manto de leproso doado a Sao
Francisco de Assis quando de sua conversao e
como tal representa o apego a caridade, aos
oprimidos e sofredores (BRUHN, 1994).

Se os tempos atuais sao de verdadeiro
entrelacamento da Igreja com o povo e de busca
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de uma maior aproximacao entre leigos e
clérigos ndo ha mais sentido em delimitar estas
distancias através de habitos eclesiais, tao
usados algumas décadas atras. Contudo, ainda
nas consagracoes, nos rituais intimos de avanco
na hierarquia eclesial o uso de vestimentas
apropriadas €é feito. A imagem da freira
Cartusiana medieval nao é algo incompreensivel
aos padres da atualidade. Eles bem conhecem
todos aqueles paramentos que a acompanham a
investidura de uma irma a congregacao.

Os ornamentos para essas ocasides eram
especiais. Usavam uma tunica branca de algodao
e o escapulario, que se mantinha preso através
de faixas. Um longo manto branco passava pela
cabeca e pelo pescoco, nao deixando nenhuma
parte do corpo exposto, com excecao do rosto e
maos. Um véu marrom, que representava sua
condicao de noiva do Cristo, acompanhava uma
estola azul adornada com cruzes douradas.
Como aderecos levavam uma faixa azul sobre o
braco esquerdo e uma vela acesa a mao. A vela
e a coroa de cinco pontas, colocada sobre o véu,
simbolizavam toda a consagracao, fé e batismo
que a nova irma fazia (BRUHN, 1994).

Se hoje as circunstancias historicas sao
bem adversas para evidenciar-se pelos trajes a
distancia entre o mundo do clero e o mundo dos
filhos de Deus, na intimidade dos recintos castos
a manutencao das tradicdes medievais se fazem
com grande pompa. A dualidade desta situacao
invés de desfazer a possibilidade de
interpretacao do discurso eclesiastico atual a
permite, exatamente, pela medida do siléncio e
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das transformacoes pelas quais a Igreja Catolica
Contemporanea passou.

Para sairmos pela mesma porta que
entramos, e voltarmos infinitamente,
concluimos com termos de Elizabeth Wilson:

“Tem-se uma sensacao estranha quando se olha para
essas roupas que tiveram uma relacdo intima com
seres humanos que ha muito tempo foram para o
timulo, porque o vestuario é uma parte tao proxima
dos nossos eus vivos € em movimento que, assim
petrificados para serem exibidos em mausoléus da
cultura, dao-nos um vislumbre de qualquer coisa s6
parcialmente entendida, sinistra, ameacadora; a
atrofia do corpo e a evanescéncia da vida.” (WILSON,
1989, p.11).
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Entrevista

Monsenhor Agostinho Stahelin, concedida a
Madalena dos Santos, nas dependéncias da
Paréquia de Sao Judas Tadeu, do distrito de
Barreiros, Sao José, S/C, em maio de 1998.
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